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الدعوی السابعة 


" ندعي أن بعثة الأنبیاء جائزۃ ولیس بمحال ولا واجب 


وقالت المعتزلة: إنە واجب وقد سبق وجه الرد علیھم۔ 

وقالت البراهمة: إنه محال وبرھان الجواز آأنە مھما قام الدئیل علی أن,الل 
تعالی متکلم وقام الدلیل علی أنە قادر لا یعجز علی أن یدل علی کلام النفس 
بخلق ألفاظ وأصوات ورقوم أو غیرها من الدلالات وقد قام دلیل علی جواز 
إرسال الرسل فانا لسنا نعني یە إلا أن یقوم بذات اللہ تعالی خبر عن الأمر 
النافع في الآخرۃ والأمر الضار بحکم إجراء العادۃ ویصدر من فعل هو دلالة 
الشخص علی ذلك الخیر وعلی آمرہ بتبلیغ الخبر ویصد عثہ قعل خارق للعادۃ 
مقروناً بدعوی ذلك الشخص الرسالة فلیس شيء من ذلك محالا لذانہ فإنه 
یرجع إلی الکلام النفس وإلی اختراع ما ہو دلالة علی الکلام وما هو مصدق 
للرسول وإن حکم باستحالة ذلك من حیث الاستقباح والاستحسان فقد 
استاصلنا هذا اللأصل في حق اللہ تعالی ثم لا یمکن أن یدعی قیح |رسال 
الرسول علی قائون الاسٹقباح . 

فالمعتزلة مع المصیر إلی ذلك لم یستقیحوا ہذا فلیس إدراک قبحہ ولا 
إدراك امتناعہ في ذاته ضروریا فلابد من ذکر سببہ وغایة ما هو بہ ثلاث شبھ. 

الأولی: قولھم انه لو بعث النبي ہما تقتضیه العقول ففي العقول غیة 
عنہ وبعثه الرسول عبیث وذلك علی اللہ محال وإت بعث ہما یخالف 
العقول استحال التصدیق والقبول۔ 


۷۲ 


الٹانیة: آنہ یستحیل البہعث لأنہ یستحیل تعریف صدقہ لأن اللہ تعالی 
لو شافہ الخلق بتصدیقه وکلمھم جھاراً فلا حاجة إلی رسول وإن لم 
یشافه بہ فغایتہ الدلالة علی صدقه بفعل خارق للعادة ولا یتمیز ذلك عن 
السحر والطلسمات وعجائب الخواص وهي خارقة للعادات عند من لا 
یعرفھا وإذا اسٹتویا في خرق العادة لم یؤمن ذلك فلا یحصل العلم 
بالتصدیق . 

الثالثة: آنه إن عرف تمیزعا عن السحر والطلسمات والتخیلات غمن 
أین یعرف الصدق ولعل اللہ تعالی آراد إضلالنا وإغواءتا بتصدیقہ ولعل 
کل ما قال النبي أنه مسعد فھو مشق وکلما قال مشق فھو مسعد ولکن اللہ 
آراد آن یسوقتا إلی الھلاك ویغوینا قول الرسول فان الإاضلال والاغواء 
غیر محال علی الل تعالی عندکم إذ العقل لا یحسن ولا یقبح وعلہ أقوی 
شبهة ینبغشيی آلہ یجادل بھا اشعتزليی عند رومه لزام التول بتقیح العقلِ 
إٰذا یقول إن لم یکن الإغواء تمبیحاً فلا پعرف صدق الرسل قط ولا یعلم 
أنە لیس باضلال والجواب أن نقول: 

آما الشبھة الاولی غفضعیفة مان النبيی گی یرد مخبراً ہما لا تشتفل 
العقول بمعرفتہ ولکن یستقبل بقھمه إذا عرف فان العقل لا یرشد إلی 
الناقم والضار من الأعمال والآقوال والأخلاق والعقائد ولا یفرق بین 
المشقی والمسعد کما لا یستقل بدرل خراص الأدویة والعقاقیر ولکە إذ1 
عرف فھم وصدق وائٹفع بالسماع قیجتذب اٹھلاك ویقصد السعد کما 
ینتفم بقول الطبیب في معرفة الداء والدواء ثم کما بعرف صدق الطبیب 
پقرائن الأحوال وأمور آخر فکذلك پستدل علی صدق الرسول عليه 
السلام بمعجزات وفرائن حالات فلا فرق۔ 

قأما الشبھة الثانیة وھو عدم تمییز المعجزۃ عن السحر وسخیل قلیس 


ب۷۳" 


كذلك فان أحداً من العقلاء لم یجوز انتھاء السحر إلی إحیاء الموتی 
وقلب العصا ثعباناً وفلق القمر وشق البحر وإبراء الأأكمه والأبرص وآمثال 
ذلك القول الوجیزان ھذا القائل ان ادعی أن کل مقدور لہ تعالی فٹھو 
ممکن تحصیلہ بالسحر فھو قول معلوم الاستحالة بالضرورۃ وإت فرق بین 
فعل قوم وفعل قوم فقد تصور تصدیق الرسول ہما یعلم نہ لیس من 
السحر ویبقی النظر بعدہ في آعیان الرسل علیھم السلام واحاد المعجزات 
وآت عا أآظھروہ من جٹس ما یمکن تحصیله بالسحر أم لا ومھما وقع 
الشك فیە لم یحصل التصدیق بە ما لم یتحد بە النبيی علی مل من آکابر 
السحرة ولم یمھلھم مدة المعارضة ولم یعجزوا عتہ ولیس الان من 
غرغنا احاد المعجزات. 

وآما الشبهة الثاللة وعو تصور الاغواء من اللہ تعالی والتشکكیيك لہب 
ذلك فتنقول مھعا علم وجه دلالة المعجزۃ علی صدق النبي علی أن ذلك 
مأمون عليه وذلك بأن پعرف ؛لرسالة ومعتاما ویعرف وجە الدلالة فتتول 
لو تحدی إنسان بین یدي ملك علی جندہ أنہ رسول الملك الیھم وأن 
الملك وجب طاعتہ علیھم آفيی قسمة الأرزاق والاقطاعات فطالبوہ 
بالبرھان والملك ساکت فقال أیھا الملك إن کنت صادقا فیما ادعیته 
فصدقني بأن تقوم علی سریرك ثلاث مرات علی التواليی وتقعد علی 
خلاف عادتك فقام الملك عقیب التماسه علی التوالي ثلاٹ مرات ثم 
قعد حصل للحاضرین علم ضروري بأآنه رسول الملك قبل أن بخطر 
بیالھم أن عہذا الملك من عادتہ الإغواء آم یستحیل قي حقه ذلك بل لو 
قال الملك صدقت وقد جعلت رسولا ووکیلا لعلم أنه وکیل ورسول فإذا 
خائف العادة بفعله کان ذلك کقوله أنت رسولي وھذا ابتداء تصب وتولیة 
وتفویفی ولا یتصور الکذب في التفویض وإنما یتصور في الأخبار والعلم 
ویکون هذا تصدیقاً وتفویضاً ضروریا ولذتك لم ینکر أحد: صدق الانیاء 


نات 


من ھذہ الجهھة بل آنکروا کون ما جاء بە الأئبیاء خارقا للعادةۃ وحملوہ 
علی السحر والتلبیس أو أنکروا وجود رب متکلم آمر ناە مصدق مرسل 
فأما من اعترف ہجمیع ذلك واعترف یکون الممجزه فعل ال تعالی ۔حصل 
لە العلم الضروري بالتصدیق فإِن قیل فھب آنھم رأوا الله تعالی بأعینھم 
وسمعوہ بأآذانھم وھو یقول ھا رسولي لیخبرکم بطریق سعادتکم 
وشقاوتکم فما الذیي یؤمنکم آنە آغوی الرسول وائمرسل اليہ وآمحیر عن 
المشقی بأنہ مسعد وعن المسعد بأنه مشق فإن ذلك غیر محال إذا لم 
تقولوا بتقبیح العقول بل لو قدر عدم الرسول ولکن قال اللہ تعالی شفاھا 
وعیاناً ومشاحدة نجاتکم في الصوم والصلاۃ والزکاة وهلاكکم في ترکھا 
فیم نعلم صدقه فلعله پلبس علینا لیغریتا وبھلکتا فإن الکذب عندکم لیس 
قبیحاً لعینہ وإِن کان قبیحاً قلا یمتنع علی اللہ تعالی ما هو قبیح وظلم وما 
یه حلاك الخلق أجچمین۔ 

والجواب: أن الکذب مامون عليه فإنه انما یکون ي الکلام وکلام 
اللہ تعالی لیس بصوت ولا حرف حٹی یتطرق الیہ التلبیس بل عو معنی 
قائم بنفسه سبحانه قکل ما یعلمه الإنسان یقوم بذاته خبر عن معلومہ علی 
وفق علمه ولا یتصور الکذب فيه وکذلك فيی حق اللہ تعائی وعلی 
الجملة الکذب في کلام النفس محال وفي ذلك الامن عما قالوہ وقد 
اتضح بھذا أُن الفعلی مھما علم نہ فعل اللہ تعالی وآنه خارج عن مقدور 
البشر واقترن بدعوی النبوة حصل العلم الضروري بالصدق وکان الشك 
من حیث الشك في آنہ مقدور البشر أم لا غإما بعد معرفتہ کوله من تع 
اللہ تعالی لا یبقی للشك مجال أصلا ألبتہ فان قیل فھل یجوزون 
الکرامات قاتا اختلف الناس فیہ والحق أن ذلك جائز فإنہ یرجع إلی 
خرق اللہ تعالی العادة بدعاء إنسان أو عند حاجتہ وذلك مما لا یستحیل 
في نفسه لأنہ ممکن ولا یودي إلی محال آخر فإنہ لا یودي إلی بطلان 


نو 


الممجزۃ لآن الکرامة عبارة عما یظھر من غیر اقترآن التحدي بہ فإن کان 
مع التحدي فإنا تسمیه معجزة وبدل بالضرورة علی صدق المتحدي وإت 
لم تکن دعوی فقد یجوز ظھور ذلك علی ید فاسق لألہ مقدور في 
تقسه 

فإِن قیل: فھل من المقدور |ظھار معجزة علی ید کاذب ۔ 

قلتا: المعجزۃ مقرونة بالتحدني. نازلة عنزلة قولہ سبحانه صدقت 
وأنت رسول وتصدیق الکاذب محال لذائہٴوکل من :قال لە أنت رسولي 
صار رشولا وخرج عن کونه کاڈبا فالجمع بین کونە کاذبا وبین ماینزل 
منزلة قولہ نت رسولي محال لان معنیٰ کؤنہ کاذباً آنه ما قیل لہ أئت 
رسولي ومعنی المعجزۃ آنه قیل لە أنتَ وصُولي فان فعل الملك علی ما 
ضربٹا من المثال کقوله أنت رسولي بالضروؤرة غاستبان آن عذا غیر مقدور 
لائہ محال والمحال لا قدرة علیہ فھڈا تمام ھذا لقطب ولنشرع ٹي 
إثبات ‏ بوة نینا محمد ےا وإثبات ما أخبر هو عنہ واش أعلم۔ 


"3٦ 


القطب اٹرابع وفیە أربعة أبواب 


الباب الأول: في إثبات نبوۃ نبینا گ2 

الباب الثانيی: ي بیانہ أن ما جاء بہ من الحشر وائنشر والصراط 
والمیزان وعذاب القہر حق وفیه مقدمة وفصلان۔ 

الباب الٹائث: فیہ نظر غي ثلاثة آطراف۔ 

الباب الرابع: في بیان من یجب تکفیرہ من الفرق ومن لا یجب 


والإشارة إلی القوانین إلی یتبغي أن یعول علیھا في التکفیر وبہ اختام 
الکتاب ۔ 


۷)ى 


الہاب الأول 
فی اثبات تبوۃ نبینا محمدصلى الله عليه وسلم۔ 


وإنما نفتقر إلی إثبات نبوتہ علی الخصوص وعلی ثلاثة فرق: 

-١‏ الفرقة الأولی: العیسویة حیث ڈھبوا إلی آنہ رسول إلی العرب 
فقط لا إلی غیرھم وھذا ظاحر البطلان فإنھم اعترفوا یکونھ رسولا حقاً 
ومعلوم ان الرسول لا یکذب وقد ادعی حو أنه رسول مبعوثٹ إلی الثقلین 
ویعث رسولە إلی کسری وقیصر وسائر ملوك العجم وتواتر ذلك مت فما 
قالرہ محال معناقض. 

٢۔‏ الفرقة الثانیة : الیھود فإتھم آنکروا صدقہ لا بخصوص نظر فیه 
وفي معجزاتہ بل زعموا آنہ لانبیٌ بعد موسی عليه السلام أنکروا تبوۃ 
محمد وعیسی علیھما السلام فینبغي آن تثبت علیھم نبوۃ عیسی لآئه رہما 
یقصر فھمھم عن درك إعجاز القرآن ولا یتصرون عن درك إعجاز إحیاء 
الموتی وإبراء الکمە والأہرص فیقال لھم ما الذي حملکم علی الفرق بین 
من یستدل علی صدقہ بإحیاء الموتی وہین من یستدل بقلب العصا ثباناً 
ولا یجدون إليه سبیلا إِلاً أھم ضلوا بشبھتین ۔ 

احداھما: قولھم الشنسخ محال في نفسه لآئہ یدل علی البدء والتغیر 
وذلك محال علی ال تعالی۔ 

والثانیة: لفھم بعض الملحدة أن یقولوا قد قال موسی عليه 
السلام :اعلیکم بدیني ما دامت السموات والأرضش؛ وآنه قال: وإني خاتم 


۷۸ 


.٤ءایبنألا‎ 


آما الشیهة الأولی قبطلانھا یفھم ائسیخ وھو عبارة عن الخطاب الدال 
علی ارتفاع الحکم الثابت المشروط استمرارہ بعد لحقوق خطاب یرفعه 
ولیس من المحال آن یقول السید لعیدہ قم مطلقاً ولا ین لہ مدة القیام 
وھو یعلم أن القیام مقتضی منه إلی وقت بقاء مصلحتہ في القیام ویعلم 
مدة مصلحتہ ولکن لا یتبہ علیھا ویفھم العبد آنه مامور بالقیام مطلقاً وأن 
الواجب الاستمرار عليہ آبداً إلا أن یخاطبہ السید بالقمود فإذا خاطبہ 
بالقعود قعد ولم یتوم بالسید أنه بدا لە أو ظھرت لہ مصلحة کان لا 
یعرفھا والان قد عرفھا بل یجوز أن یکون قد عرف مدة مصلحة القیام 
وعرف أن الصلاح فغي أُن لا ینبہ العبد علیھا ویطلق الأمر لہ إطلاقاً حتی 
یستمر علی الامتثال ثم إُذا تغیرت مصلحتہ آمرہ بالقعود. 

ٹھکذا یبغي أن یقھم اختلاف اأحکام الشرائم فإن ورود البي لیس 
بناسخ لشرع من قبلہ بمجرد بعثتہ ولا فيی معظم الأحکام ولکن في بعضش 
الأحکام کتغیر قبلة وتحلیل محرم وغیر ذلك وھلہ المصالح تختلف 
بالأعصار والأحوال فلیس فیه ما یدل علی التغیر ولا علی الڑستبانة بعد 
الجھل ولا علی التتاقض ٹم ھذا نما یستمر للیھود إذ لو اعتقدوا آنه لم 
یکن شریعة من لدن آدم لی زمن موسی ویٹکرون وجود وح وإبرامیم 
وشرعھما ولا یتمیزون فیە عمن ینکر نہوة موسی وشرعه وکل ذلك إنکار 
ما علم علی القطع بالتوٹر ۔ 

وأما الشبهة الثانیة: فسخیفة من وجھین: 

آحدھما: آنە لو صح ما قالوہ عن موسی لما ظھرت المعجڑات علی 
ید عیسی فإن ذلك تصدیق بالضرورة فکیف یصدق اللہ بالمعمجزة من 
یکذب موسی وھو أیضاً مصدق لہ آفنٹکرون معجزة عیسی وجوداً أو 


۷۹۹ 


تٹکرون إحیاء الموتی دلیلا علی صدق المتحدی فإن آنکروا شیتاً منە 
لزمھم فيی شرع موسی لزوعاً لا یجدون عنه محیصاً وإذا اعترفوا به لزمھم 
تکذیب من نقل الیھم من موسی عليه السلام قوله إنيی خاتم الأنبیاء[الوجہ 
الثائی]”۶ آن ھذہ للشبھة. إنما لقٹوھا بعد بعثڈ ٹبیٹا محمد علیہ السلام 
وبعد وقاتہ ولو کانت صحیحة لاحتج الیھود بھا وقد حملوا بالسیفِ علی 
الإسلام وکان وسولٹا عليه السلام مصدقا بموسی عليه السلام وحاکما 
علی الیھود بالتوراة في حکم الرجم وغیرہء فلا عرض علیہ من التوراة 
ذلك وما الذي صرقھم عنہ ومعلوم قطعا أن البھود لم یحتجوا بە لأن 
ذلك لو کان لکان مفحما لا جواب عنہ ولتواٹر نقله ومعلوم أنھم لم 
یترکوہ مع القدرة علیہ ولقد کانوا یحرصون علی الطعن في شرعہ بکل 
ممکن حمایتہ لدمائھم وأموالھم ونسائھم فإذا ثیت علیھم نبوۃ عیسی آٹتنا 
نبوۃ نبینا عليه السلام بما نٹیتھا علی النصاری۔ 

٣‏ الفرقة الثالثة: وھم مجوزون الئسخ ولکنھم منکرون نبوة نبیٹا من 
حیث إنھم یٹکرون معجڑتہ في القرآن وفي إثبات تبوته بالمعجزۃ 
طریقان : الأول التمسك بالقرآن فإتا نقول لا معنی للمسجزۃ إلا ما یقترن 
بتحدي النبي عند إستشھادہ علی صدقه علی وج یعجز الخلق عن 
معارضتہ وتحدیه علی العرب مع شغفھم بالفصاحة وإغراقھم فیھا متواتر 
وعدم المعارضة معلوم إذ لو کا لظھر فإن آرڈل الشعراء لما تحدوا 
بشعرھم وعورضوا ظھرت المعارضات والمناقضات الجاریة بیٹھم فإذن 
لا یمکن إنکار تحدیه بالقرآأت ولا یمکن إنکار اقتدار العرب علی طویق 
الفصاحة ولا یمکن [نکار حرصھم علی دفع نبوتہ بکل ممکن حمایة 
لذیٹھم ودمھم ومالھم وتخلصا من سطوۃ المسلمین وقھرھم ولا یمکن 


() ساقطۂ من المطبوعةء 


إنکار عجزھم لأنھم لو قدروا لفعلوا فإِن العادة قاضیة بالضرورة بأن 
القادر علی دفم الھلاك عن ئفٔسه پشتغل بدفعہ ولو فعلوا لظھر ذلك ونقل 
فھذہ مقدمات بعضھا بالتواتر وبعضھا بجاري العادات وکل ذلك مما 
یورٹ الیقین فلا حاجة إلی التطویل ویمثل هذا الطریق تثبت تبوة عیسی 
ولا یقدر النصراني علی إنکار شيء من ذلك قإنہ یمکن أن یقابل یعیسی 
فینکر تحدیہ بالنبوة أو استشہادہ باحیاء الموتی أو وجود إحیاء الموتی أو 
عدم المعارضة أو یقال عورض ولم یظھر وکل ذلك مجاحدات لا یقدر 
علیھا المعترف بأصل البوات فإن قیل ما وجه إعجاز القرآن قٹنا الجزالة 
والفصاحة مع النظم العجیب والمنھاج الخارج عن متاھچ کلام العرپ 
فی خطبھم وأشعارھم وساٹر صنوف کلامھم والجمع بین حذا النظم 
وھذہ الجزالة معجزة محارج عن مقدور البشر نعم ریما یری للعرب أشعار 
وخطب حکم فیھا بالجزالة ورہما ینقل عن بعض من قصد المعارضة 
مراعاۃ هذا النظم بعد تعلمه من القرآن ولکن من غیر جزالة بل مع رکاکة 
کما یحسکی عن ترہات مسیلمة الکذاب حیث قال القیل وما ادراك ما 
الفیل لە ذنب وثٹیل وخرطوم طویل فھدا وأمثاله رہما یقدر عليه مع رکاکة 
پستخٹھا الفصحاء ویستھزٹون بھا وأما جزالة القرآن فند قضی کافة العرب 
مٹھا العجب ولم ینقل واحد منھم تشبث بطعن في فصاحتہ ٹھذا إِىاٌ 
معجز وخارج عن مقدور البشر من لین الوجھین أعني من اجتماع 
ستین اٹوسہینء 

فِن قیل: لعل العرب اشتغلت بالمحاریة والقتال فلم تعرج علی 
معارضة القرآن ولو قصدت لقدرت علیہ آو منعتھا العرائق عن الاشتغال 


- 


والجواب أن ماذکروہ موس فان دفع تحدي المتحدي بنظم کلام 


۸۱ 


آھون من الدقع بالسیف مھما جری علی العرب من المسلمین بالأسر 
والقتل والسبي وشن القارات ٹم ما ذکروہ غیر دافع غرضنا فإِن انصرانھم 
عن المعارضة ثم یکن إِلا بصرف من اللہ تعالی والصرف عن المقدور 
المعتاد من اعظم المعجزات۔ 

فلو قال ئبي آیة صدقي آئيی في ھذا الیوم آحرك اصبعي ولا یقدر أحد 
من البشر علی معارضتي فلم یعارضه أحد قي ذلك الیوم ثیبت صدقه 
وکان فقد قدرتھم علی الحركکة مع سلامة الأعضاء من اعظم المعجزات 
وآن فرض وجود القدرة فققد داعیتھم وصرفھم عن المعارضة .من أعظم 
المعجزات مھما کانت حاجتھم ماسة إلی الدفع باستیلاء النبيی علی 
وقابھم وأموالھم وذلك کله معلوم علی الضرورة فھذا طریق تقدیر تبوتہ 
عل النصاری مھما تشبٹوا بإنکار شيء من علہ الأمور الجلیلة فلا تشتنل 
لا بمعارضتھم بمثله فی معجزات عیسی عليه السلام۔ 

أن تثبت نبوته بجملة من الأفعال الخارقة للعادات العيی ظھرت عليه 
کاتشقاق القمر ونطق العجماء وتفجر الماء من بین اصابعھ وتسیح 
الحصی في کفە وتکٹیر الطعام القلیل وغیرہ من خوارق العادات وکل 
ذلك دلیل علی صدقه۔ 

فان قیل : آحاد هدہ الوقائع لم ببلغ نقلھا مبلغ النواتر۔ 

قلنا قلنا ذلك أیضاً ان سلم فلا یقدح ذ في الغرض مھما کان المجموع 
بالعۃً مبلغ التواتر وھذا کما أن شجاعة علی رضوان اللہ علیہ وسخاوۃ 
حاتم معلومان بالضرورة علی القطع جراتاً وآحاد تلك الوقائع لو تثبت 
تواتراً ولکن یعلم من مجموع الأحاد علی علی القطع ثبوت صقة الشجاعة 
والسخاوۃ فکذلك ہذہ الأحوال العجیبة بالفة جملتھا مبلغ التواتر لا 
یستریب فیھا مسلم أصلا۔ 


۶۲ 


فان قال قائل من النصاری: علہ الأمور لم تتواتر عندي لا جماتھا 
ولا آحادھا۔ ولو آنحاز یھودي إلی قطر من الأقطار ولم پخالط 
النصاری؛ وزعم آنہ لم تتواتر عندہ معجزات عیسی وإِن تواثرت فعلی 
لسان النصاری وھم متھمون بہ فیماڈا ینفصلوت عنہ ولا انفصال عنه إل 
آن پقال یتبغي أن تخالط القوم الذین تواتر ذلك بینھم حتی یتواتر ذلك 
إلیك فان الأصم لا تواتر عندہ الأخیار وکذا المتصاسم فھذا ٘یضاً عڈرنا 
عند إنکار واحد منھم التواتر علی ھذا الوجه ۔ 


"۸۶۳ 


